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О ПРАВОСЛАВНОМЪ 
ЧЕЛОВБЕЪ 


Каждое вЪрован!е, каждая философия, 
каждое учене о человфкЪ, объ устроенли 
челов ческой жизни, всегда имЪютЪ ‚сво: 
его“ любимаго человфка—носителя вЪро: 
ван1я, философли, ученая, — хотятъ со03+ 
дать и воспитать такого „своего“ чело: 
вЪка, особаго психологическаго типа, 
характера и нравственнаго устроенля. 


Одинъ изъ самыхъ любимыхъ сыновъ 
Православия, православный праведникъ, 
ярюй представитель ‚„Православнаго че: 
ловЪфка“—преподобный Серафимъ Саров; 
сюй чудотворецъ. Знание его, его жизни, 
пониман!е ея, его подвига и его мысли — 
всегда современная задача, ибо черезъ 
это мы яснфе понимаемъ Православые и 
православнаго человЪ$ка. 

Остановимся сперва лишь на н%кото» 
рыхь существенныхъь моментахъ ето 
жизни. 


Прп. Серафимъ — вь мшру Прохоръ 
Мошнинъ-—родился вь КурскБ 19 тюля 
1759 года. Отецъ его подрядчикъ, спе» 
цалистъ по постройкЪ церквей, умеръ 
когда Прохору было Э года. 


Его мать, сильная, мужественная и 
простая, цфльная русская женщина, не 
растерялась, повела хозяйство и про: 
должала начатыя постройки. 


Когда Прохору было 7. лБть, онь за 
матерью поднимался по л$самъ строяща: 
гося въ КурскБ собора, оступился и 
упаль съ большой высоты. Мать с6Ъ: 
жала внизъ, думая, что ‘онъ разбил: 
ся на смерть. Прохоръ встрьтилъ ее не= 
вредимый. | 


Десяти л6тъ онъ началъ учиться грамох 
1Ъ и вскор$ сильно забол$Ълъ. Во сн онъ 
видить Божию Магерь, обЪфщающую ему 
прайти и исц$лить его. Черезъ н%$сколь 
кэо дней проносили по сосБдней улицЪ 
Чудотворную Икону Знамене Божей 
Матери. Внезапно разразился такой ли: 
вень, что вода залила улицу, по кото» 
рой несли Икону. Гогда неспие ее рЪ» 
жили перейти на параллельную улицу 
черезъ сквозной дворъ Мошниныхьъ. Мать 
вынесла больного Прохора, онъ прило: 
жился кь Чудотворной ИконБ и послЪ 
этого сразу сталъ быстро поправляться. 
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Выздоров$въ, онъ продолжаетъ учите: 
ся. Чигаль Часословъ, Псалтирь и Биб: 
лю. Это характерно для дома Мошни: 
ныхъ, ибо въ то время Библию трудно 
было достать. 


У Мошниныхъ, кром$ подрядовъ, бы: 
ла и лавка, и Прохоръ тамъ торговаль 
и помогалъ. Горговалъ, но не любилъ. 


Любитъ онъ одного юродиваго. Христа 
ради юродство—это маска, которую надЪ: 
ваютъ 0с0обо призванные къ этому под; 
вигу, очень немнопе люди. Это призвая 
н!е обусловлено дарованемъ съ особен» 
ной силой и яркостью видфть красоту 
Божественной жизни. Пораженный ею 
юродивый отвергаетъ не только радости 
и соблазны гр$ховной жизни, но и вся: 
кую ея возможную красоту и благо» 
чин!е быта, ибо почитане посл6днихъ 
и приверженность кь земной жизни предя 
ставляются ему искаженемъ и изм$ной 
подлинной красот. Поэтому онъ нарочя 
но топчетъ и нарушаеть эту земную 
красоту. Онъ хочетъ, чтобы люди быта 
и земной привязанности почитали его 
безумнымъ: это предохранить его отъ 
славы праведника, но не помБшаеть, 
иногда въ странныхь и загадочныхъ сло: 
вахъ, говорить объ иномъ м!рЪ и его 
правдф. Самымь фактомъ отвержения 
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мпра, быта, онъ проповЪ$дуетъ сущест: 
вован!е иного м1ра, иной жизни. Юрод-: 
ство—не нашональное (Прокошй Устюж: 
скй былъ н5мецъ), а чисто православное 

язлен1е: подеигь пропов$ди юродиваго 
возможенъ только въ православной сре; 
дЪ, въ сред$ чуткой къ явленмямъ дуг. 
ховной жизни, среди людей, которые за 
безумной вн.шностью могуть почуять 
явления духа. Юродивые р$Ъдко снима» 
ютьъ маску юродства: нъкоторые на испо: 
вЪди (ДивЪевская Пелагея), нфкоторые 
передъ своимъ другомъ (прп. Симеонъ 
и др.). Снималъ ли ее передъ Прохоромъ 
его другъ, мы не знаемъ, но въ ихъ друж: 
6Ъ намъ. ясно, что еще совсЪмъ юношей, 
почти мальчикомъ, Прохоръ умфлъ чукЕ: 
ствовать духовныя явления. 


КромЪ этого юродиваго, у него есть 
еще четверо друзей сверстниковте, тоже 
купеческихъь дЪтей. 


Въ 18 лЬть Прохоръ думаеть о мова: 
шествЪ. 


Онъ говоритъ объ этомъ своей матери, 
и мать благословляетъ его мфднымъ рас: 
пят1емъ, которое онъ всю жизнь будетъ 
носить на себЪ. | 

О своемь желанми онъ говорить и 
своимъ друзьямъ, и они его одобряютьъ. 
Прохоръ собирается на богомолье вь 
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Кевъ. Ето друзья рЬшають идти вм стЪ 
СЪ НИМЪ. 


Въ Клев5 Прохоръ открываетъ старцу 
Досифею свое желан!е монашескаго под: 
вига, и старецъь благословляеть ео и 
указываеть идти въ СаровскЙ мона» 
стырь. 


Изъ К1ева Прохоръ возвращается до: 
мой въ Курскъ и только черезъ два го» 
да, 20 ноября ]779 г. приходить въ Са» 
ровскую обитель и поступаеть послуш: 
НИКОМЪ. 


Сохранилось воспоминан!е видфвшаго 
его въ то время. Вокругь Сарова были 
большие лЪса, и послушники — лфсорубы 
болышой артелью ходили на лЪсныя ра: 
боты. Вотъ они возвращаются съ работъ 
и поють, и запБвало—высокий, сильный, 
бЪлокурый Прохоръ. Идетъь и поетъ. 


Началась цфпь обычныхъ послушаний и 
особенную ловкость онъ проявляетъ въ 
столярномъ дЪлЪ, такъ что на долго сохра: 
нилось прозвище — „Прохоръ—столяръ“ 


Саровске старцы съ самаго начала 
‚обратили вниман!е на его мужественную 
ревность кь д$лу поста и молитвы. Въ 
свободное время онъ много читаеть 
(Шестодневъ, ЛФствицу, Добротолю@ве) 
и читаетъ всегда стоя. У него любовь къ 
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уединен!ю, и игуменъ разр$шаеть ему 
уходить въ лфсь для молитвы. 


Начальные труды ШПрохора вдругъ 
прерываются болфзнью, причемъ не сов: 
сфмъ ясно что у него было: нёкоторые 
говорили, что у него водянка или какой 
то гнойникь внутри. Забол$ль онъь въ 
1780 г. и пролежалъ три года. Однажды 
онъ видфль во сн$ Божию Матерь съ ап. 
Тоанномъ. Обращаясь къ послднему и 
оказывая на Прохора, Божия Мать ска: 
зала: ‚„этотъ нашего рода’ и коснулась 
его головы и бока, и въ мфстЪ прикос: 
новения прорвался наружу гной или 
вода, и послушникъ Прохоръ сталъ бы; 
стро выздоразливать. Черезъ годъ, въ 
1884 г., онъ настолько окрфпъ, что его 
послали на послушане „ПО сбору“ ие 
жертвований. 


Въ 1786 г. послБ 7 лть послушания, 
его постригли и дали имя Серафимьъ, 
что значить „пламенный“, „горяпий“. 

Черезь годъ, въ 1787 г., его рукополо» 
жили во 1ерод1акона и онъ, по имени сво: 


ему пламенно совершаль свое служен!е. 

Однажды, во время Литурци, когда 
наведя ораремъ при возглас$ „и во вки 
вЪковъ“', онъ обернулся къ западнымъ вра: 
тамъ, о. Серафимъ вдругь увидфлъ Спа: 
сителя, идущаго по воздуху кь олтарю, и 
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вокругь него ангелы, „какъ рой. пиелиг 
ный“. Длаконъ Серафимъ остановился и 
замолкъ. Умные монахи поняли, что онъ 
сподобился благодатнаго „посфщения“, 
взяли его за руку, отвели въ олтарь и 
онъ стоялъ тамъ и лицо его то бл дн$ло, 
то покрызалось румянцемъ. Объ этомъ 
„посфщени“ онъ открыль старцамъ тоге 
да же. О всфхъ остальныхъ—разсказалъ 
только въ глубокой старости. 


Въ 1795 г. его рукополагаютъ во 1еро» 
монаха, и съ благословения игумена нах 
чинается его подвигь одиночества. Онъ 
живеть въ „пустынькЪ“, маленькой келл!и 
среди л$са, за н$фсколько километровъ 
оть монастыря. 


ЗдБсь онь несь подвигь поста—питал: 
ся вареной травой „снитью“—и подвигь 
преодолЪн1я обычнаго въ пустынножи: 
тельств5 „страхования“, когда вдругь 
слышатся угрожаюние голоса, крики, 
ревъ звЪрей, буря. Эти страхованая обыч, 
но приходять ночью, во время подвига 
бд$н1я молитвы. Днемъ онъ работаеть, 
корчуетъ пни, разбиваетъ огородъ, поетъ. 
И вдругь останавливается, топоръ вы: 
падаетъ изъ его рукъ и онъ стоить, какъ 
тогда въ олтар$ и лицо его то бл$дн$еть, 
то покрывается румянцемъ. Это благо: 
датныя „посфщен1я“, „И бысть тогда 
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сердне мое таяй, какъь воскь отъ огня, 
отъ неизреченной радости“. 


Каждое воскресен1е онъ идетъ къ Лиз 
турни и приобщается св. Тайнамъ. 


Девять лЪтъ продолжается эта жизнь 
въ возрастающемъ подвигБ. Къ этому 
времени относится и его 1000—дневное 
молене на камнЪ$. 


Его жизнь становится извфстной и 
народъ начинаетъ ходить кь нему. 


Въ 1804 году на него напали разбой: 
ники, требуя денегъ. Они повалили его 
и били ногами, полфномъ, топоромъ. 


Черезъ н$фсколько дней, едва двигаясь, 
весь въ крови, онъ пришелъ въ Саровь. 
Его положили въ больницу. Онъ очень 
страдалъ. Началась длительная безсонни»я 
ца. И снова—явлен!е Божей Матери, и зая 
тЪмъ—выздоровлен!е. Онъ поправился, 
но уже до конца дней осталась изв ст 
ная намъ по иконографли согбенность. 


Какь только силы его возстановились, 
онъ снова ушелъ въ „пустыньку“ и на; 
чаль сверхь прежнихъ еще болфе труд: 
ный подвигь—молчаня. Онъ ни сь кфмъ 
не говоритъ. Монаху, приносящему $ду, 
отворяетъ дверь закрывъ лицо и стоя на 
кол$няхъ. Потомъ пересталъ и отворять, 
а только клаль около двери или корку 
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хлЪба, или капусту: это указане, что 
надо принести въ слБ5дуюний разъ.. 


Слабость и далекое разстояние, не даг 
ютъ ему, особенно зимой, ходить въ 
обитель по воскресениямъ. Поэтому онъ 
рёдко прюбщается и это смущаеть Са: 
ровскихъ монаховъ. 


Тогда, въ 1810 г., игуменъ послалъ 
сказать ему, чтобы онъ вернулся въ оби: 
тель. При. Серафимъ выслушалъ, ничего 
не отвЪтилъ, но черезь день вернулся 
въ монастырь и началъ подвигъ затвора: 
ни съ кфмъ не говоритъ, никуда не вых 
ходитъ. Разъ въ недЪлю приходить теро: 
монахъ со Св. Дарами и причащаеть 
его. Его келлля не отапливается. Горить 
лампада. Лежать мЪшки съ камнями. 
Иногда онъ спитъ на нихь, а иногда 
сидя на обрубкВ пня. 

Черезъ пять лфтъ затвора онъ остоя 
рожно и медленно начинаетъ ослаблять 
затворъ. Въ 1815 г. онъ открываеть две’ 
ри келли. Приходящихь благословляетъ, 
но молчитъ. Потомъ изр$Ьдка сталъ го: 
ворить с монахами. Такъ онъ прожилъь 
10 лЬть, изр5дка выходя изъ келли и 
иногда, очень рфдко, принимая н$кото: 
рыхъ людей. Къ этому времени отно: 
сится и первое исцфлен!е, совершенное 
имъ: Мантурова въ 1825 г. 


Въ 1825 году онь кончаетъ затворъ и 
къ нему пошелъ народъ. Начался под» 
вигь старчества. 

Въ 1833 г., 2-го января — его кончина, 
которую онъ предчувствовалъ за 4 м%з 
сяца. 

+ 


Такова внфшняя истор!я его жизни. 

Но что побуждало его идти такимъ 
путемъ? Почему эти подвиги въ пустынь: 
кф, молене на камнф, молчание, затворъ? 
Почему это осторожное, постепенное 
прекращен!е затвора и наконецъ подвигъ 
старчества, когда къ нему хлынула вЪ» 
рующая Росс1я? 

Какъ онъ понималь свой жизненный 
путь, почему такъ его построилъ, чЪмъ 
руководился? 

Прп. Серафимъ отвфчаеть на всЪ эти 
вопросы и открываетъь свой внутренн!й 
м1ръ въ бесфдЬ съ Мотовиловымъ. 

Эта бесфда происходила между 
1831 и 33 годами. Запись была сдфлана 
вфроятно тогда же, но не поздн$е 1840 г. 
Опубликована она была въ 1903 году. 
Она была получена писателемъь С. Ни» 
лусомъ отъ вдовы Мотовилова, въ по» 
стригБ старицы Елены, въ Дивфевской 
обители, гд$ рукопись пролежала боле 
60 лЪтъ. 
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Мотовиловъ-—горяч!й, искренний, бла» 
городный, богатый помфщикъ. Въ жи: 
ти прп. Серафима мы впервые встрф; 
чаемъ его тяжко больнымъ. Оинъ раз» 
слабленный, у него постоянныя мучи; 
тельныя боли, скорченныя ноги, онъ весь 
въ ранахъ оть пролежней. Эта болЪзнь 
у него уже много л$тъ. Повидимому 
до нея онъ жиль бурной и страстной 
жизнью. Однажды у него было видЪ ние, 
суть котораго въ томъ, что онъ увидЪль 
и понялъ, почувствоваль въ себф при» 
сутств1е страшной, черной, сатанинской 
силы. Посл этого видн1я онъ и забоя» 
лЪлъ. 

Онъ много и долго безрезультатно лф; 
чился и наконецъ измученный Ффдетъ въ 
Саровъ. ЪЗдетъ четверней, со слугами. 
Пра1Ъхаль къ празднику Рождества Бо» 
городицы. 7-го и 8-го сентября онъ видфлъ 
при. Серафима и немного говориль съ 
НИМЪ. 

9-го Преподобный ушелъ въ «Пустынь» 
ку», и туда повезли Мотовилова. Не до» 
Ъ$зжая, его сняли съ экипажа и понесли 
по лфсу. Четверо несутъ, а пятый под» 
держиваетъ голову. Принесли и поло» 
жили на землю. 

Мотовиловь проситъ исцфлить его. 
Старець отказывается. Онъ снова про» 
ситъ, настойчиво, горячо. 


п 


„А вЪруете ли вы въ чудеса?“ спраг 
шиваетъ старецъ. 

„ВЪрую“. ›, 

„А вЪруете, что сейчась Господь мо» 
жетъ сотворить чудо?“ 

„ВЪрую“. 

„А если вфруете, то милостю Божией 
вы исцфлены!" | | 

„Какъ исцфленъ: я такой же какь и 
быль". 

„НЪфтъ, вы исцВлены“. Старецъ береть 
его за руки и помогаетъ ему встать, и 
Мотовиловъ встаетъ. 

„Ну, вотъ видите? вы уже стоите“. 

„Да, потому, что вы такъ хорошо и 
кр$пко меня держите“. 

Тогда Преподобный отходитъ отъ не: 
го и Мотовиловъ стоить. Потомъ по 
приказу старца дБлаетъ шагъ, другой, 
идетъ. 

„Довольно! останавливаетъ старець: 
„вы слишкомъ ‘долго лежали, надо по: 
степенно привыкать“. 

Такъ совершилось чудо этого поразия 
тельнаго исцфлен1я. Гакъ началась горяг 
чая, благодарная, безграничная любовь 
Мотовилова къ старцу и близость меж: 
ду ними, на основ жоторой и состоя: 
лась упомянутая удивительная бес$да, 
раскрывающая м!ровоззрфне прп. Сераг 
фима и его жизненный путь. 
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Ее началь Преподобный словами: 
„Господь открыль мнЪ, Ваше Боголюб!е, 
что въ ребячеств$ вашемъ, вы усердно 
желали узнать, въ чемъ состоитъ цЪль 
жизни. Но никто не сказалъ вамъ о 
томъ опредфлительно. Говорили: ходи 
въ церковь, молись Богу, твори заповЪ: 
ди, твори добро. А н$которые и него: 
довали: вышнихъ себя не ищи. Но они 
не такъ говорили, какъ бы сл$Ёдовало. 
Воть я, убогий Серафимъ, растолкую 
вамъ теперь, въ чемъь дфйствительно эта 
ц$ль состоитъь“. 

Въ дальнъйшей бесёдф прп. Серафимъ 
раскрываеть ему, что цфль жизни въ 
стяжан1и Святого Духа. 

„Молитва, постъ, бдЪне и всякя дру» 
пя дЪла христанскя, сколь они ни хо: 
роши, не сами суть цфль. Они только 
средство для достижения ея. А ц5ль — 
состоить въ стяжан!ши Духа Святого“. 

Только ради Христа, а не само по се: 
бЪ доброе д$ло приноситъ плоды Ду: 
ха Святого. Эти дфла, не ради Христа,— 
Богу приятны: „во всякомъ языцф бо: 
яйся Господа и дВлаяй правду, праятенъ 
ему есть“. Но эти дла только предваг 
ряютъ спасительную вру: дВла Корни: 
лия сотника даютъ возможность явиться 
къ нему ангелу и послать его къ апост. 
Петру, который „речеть ему глаголы. 
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живота, въ нихъ же спасешися ты 
и весь домъ твой“. ДЪла прокладываютъь 
намъ дорогу къ благодати Божей. Во: 
спользуется человЪкъ, подобно Корни» 
лю, и увфруетъ во Христа, тогда и эти 
дла вм$нятся ему, какь ради Христа 
‚.сд$ланныя. 

Ради Христа добро сд$ланное, не 
тхолько готовитъ человЪку награду въ 
‘будущей жизни, но и въ зд шней жиз» 
ни даетъ благодать Св. Духа и при томъ 
‹чцедро: „не вь мЪ$ру бо даетъ Богь Ду: 
зха Святого“. 

‚ „Стяжан1е“—это все равно что проб; 

*рЬтене: „Купуйте дондеже приду, ис» 
%. “купующе время‘, т.е. выгадывайте время 
‚ для полученя небесныхъ благь. 


‚‚ Говары, которыми надо торговать — 

` добрыя дла, и надо сл6дить, какой то: 

варъ приносить больше барыша, больше 

лдаетъ благодати. Какой образъ жизни, 

‘какя занятя лучше, больше приносятъ 
благодати. 

Вселение въ челов5ка Духа Святого, 
УтЬшителя, сопребыван!е Его съ чело» 
вфкомъ—спасене челов$ка и оно дается 
черезъ трудъ стяжания. 


Способы разные — товары разные,—но 
самое простое и всегда доступное сред: 
ство—молитва. 
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Молиться надо лишь до тог> времени, 
пока не сойдеть благодать Св. Духа „въ 
изв$стныхь Ему мЪрахъ“. Когда посЁ» 
тить, тогда остановись и слушай его, 
ибо что звать „приди и вселися“, коге 
дз Онъ уже пришелъь“. 

Благодать‘ Св. Духа, Его посфщеня 
надо знать. „Шо невнимательности нах 
шей кь дъйствю Промысла Бож!я, мы 
почти вовсе уклонились отъ христ1ана 
ской жизни: намъ странно читать у ап. 
Павла „идохомъ во Ахаю и Духь Бол 
ж1й не иде съ нами, Обратились въ Маз 
кедонмю и Духь Божий иде съ нами“ 

„Мы зашли въ тьму невфдфния. Под» 
линные христ!ане подлинно знали явле» 
не Бога и понят!е объ этомь въ обыкх 
новенномъ разговорЪ не казалось стран 
нымъ. Бога и благодать Св. Духа они 
видфли не во снф и не въ изступлени 
воображен!я разстроеннаго, а истинно 
вь яви. Мы не ищемъ благодати, ме 
ищемъ истиннаго просвфщеня“. 

„Когда Христосъ дунуль на апосто» 
ловъ, Онъ возобновиль дыхан!е жизни, 
утраченное Адамомъ, и даровадъ имъ 
эту самую благодать Св. Духа, Въ день 
Пятидесятницы торжественно исполнилъ 
ихь силы Св. Духа“. 

„Суть нёцыи отъ васъ здБ сгоящихъ, 
иже не имутъ вкусити смерти, дондеже 
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видять Царсгые Боже, пришедшее въ 
силЪ“. Это сказано о сошестви Св. Духа. 

‚„Царство Божие внутри васъ есть“. 
Вселен1е Божие внутрь насъ — Царство 
Божие—познается просто. Познается по 
миру въ душ$; это тотъ миръ, о кото: 
ромъ Спаситель говоритъ: .Миръ Мой 
даю Вамъ, миръ Мой оставляю Вамъ“ 
Это миръ „всякъь умь преимуший и не: 
сказанный... ЧеловЪкъ въ Бог просвЪт: 
ляется. Такъ свБтился Моисей, сходя съ 
горы Синайской. Это свЪть Фаворскй“. 

„Царство Боже познается по радости, 
но какъь она ни велика, она только „пред: 
задатокъ‘ радости небесной“ 

„Благодать Божия даеть ни сь чфмъ 
несравнимое блаженство. Его трудно опия 
сать. Оно согр$ваетъ: „теплотою Духа 
Твоего согрЪй меня“ Такъ и должно 
быть, потому что въ человЪкЪ должна 
благодать Божия обитать. Она даетъ 
жизнь, радость жизни“. 

Царство Боже внутри насъ, въ нашей 
внутренней жизни, а не въ чемъ либо 
внфшнемъ: „Царство Божие н$сть пища 
или пит!е, но правда и миръ о ДусБ 
СвятфмъЪ“. 
| «ж* 

Таковы мысли прп. Серафима, съ ко» 
торыми онъ творитъ свои подвиги: ра» 
ди жизни въ Бог, ради блаженства 
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этой жизни, ради причастя Царству 
Божию, ради жизни въ этомъ Царств 
онъ идеть въ монастырь, молчан1е, заг 
творъ, чтобы научиться жить въ Царств 
Божлемъ, чтобы умфть въ немъ жить, 
чтобы всегда быть въ благодати Божией. 
Потому онъ такъ осторожно и постепен» 
но прекращаетъь затворъ: сперва отвог 
ряеть двери и живеть на глазахь про» 
ходящихъ, потомъ начинаетъь говорить 
только съ монахами, потомъ съ н$которы; 
ми м!рянами и наконецъ, когдачувствуетъ, 
что общен1е съ людьми не выводить его 
изъ общения со Св. Духомъ, только 
тогда, на 46 году своего подвига, онь 
выходитъ на служене людямъ и начи;я 
наеть подвигь старчества. Онъ духов: 
никь, отецъ, братъ, другь каждаго при: 
ходящаго и этоть духовникъ, отецъ, 
братъ и другъ всегда причастенъ Св. Духу. 

Потому его любовь, его ‚радость. По: 
тому „Пасхальная радость“ оть общения 
сь нимъ. Каждое соприкосновене съ 
нимъ людей—поводъ для раскрыт!я люб: 
ви и радости благодати причастной ему. 
Потому каждаго приходящаго онъ встрЪ: 
чаетъ словами „радость моя“, „Христось 
Воскресе“. 

Потому и идетъ къ нему народъ: быть 
у него, общаться съ нимъ, значитъ при: 
коснуться Царствю Божию. 
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‚ Это не мечтан!е, не идея, это реаль: 
ность и о ней свид$тельствують эти ты: 
сячи людей, со всЪхъ концовъ Росаи, 
въ слезахъ радости выходящае отъ него. 

Боть, невидимый м!ръ Божественный 
не только предметь вфры: въ келлия 
прп. Серафима—это предметъ опытнаго 
знания. | 

Войдемъ мысленно въ эту келл!ю. Вой: 
демъ съ русскими людьми, чтобы со: 
прикоснуться съ прп. Серафимомъ, по: 
чувствовать его жизнь, понять его учег 
не о томъ, что въ Бога надо не только 
вфровать: Его надо знать, опытно знать 
въ своемъ сердцЪ касане Св. Духа. 

Къ нему идутъ тысячи. Одна пр!Б» 
хавшая въ Саровъ изъ далекаго Петер: 
бурга, рано утромъ, въ окно увид$ла 
толпу безъ шапокъ, медленнымъ пог 
токомъ входящую въ домъ, гдЪ онъ жи: 
веть. 

И вотъ наконецъ его келлая. Она очень 
мала и въ ней жарко отъ множества гог 
рящихъ св чей, поставленныхъ Старцемъ 
за т$хъ, кто просиль его молитвъ. Вотъ 
пень, на которомъ онъ сидитъ и спитъ 
сидя или въ положени земного поклог 
на. Бутыли со святой водой, сухари въ 
м5шкахъ. 

Каждаго входящаго онъ встрЁчаетъь 
любовью: это идуть его дороше и род: 


18 


ные дЬти, братья, друзья сь желанемъ 
прикоснуться дорогому и для него род: 
ному Божественному м!ру. Встрфчаетъ 
иногда отвЪтомъ безъ вопроса. Съ каж : 
дымъ хоть минуту живетъ. Говорить 
иногда прямо, иногда иносказательно. 
Воть женщина съ двумя дочерьми, ов- 
довфла, не знаетъ какъ направить жизнь. 
Благословляетъ и даеть палочку съ дву: 
мя сучками. Потомъ пойметь, когда 
станеть игуменей, а дочери монашками. 

Иногда говоритъ громко, иногда но» 
потомъ на ухо. Отвфчаетъ сразу, гово: 
рить первую мысль: „Люди приходятъ 
ко мнЪ, какъ къ рабу Божию, и вБрую, 
что по ихъ вфрЪ Господь даетъ мн от: 
вЪть‘. Да! Онъ можеть такъ вЪФровать, 
потому что знаетъ, когда онъ въ Бог. 

Подвигь старчества неисполнимъ для 
человЪческихь силъ. Это не есть дЪяе 
тельность опытнаго духовника, а н$что 
иное и гораздо большее. Самый любя: 
ций челов$къ не можетъ своими естест: 
венными силами принимать это множе: 
ство народа, съ каждымъ хоть на ми» 
нуту духовно соединиться, пожалЪть, 
полюбить, понять что ему нужно, при- 
нять его исповфдь, духовно обрадовать 
и направить. Человфческими силами, безъ 
благодатной помощи этого просто нель: 
зя сдЪлать. Слова, что „старецъ беретъ 
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на себя, на свою душу челов$ка и его 
грёхи‘ — это не образное выражен:е 
любви! НФтъ, это правда, это реальг 
ность. Голько такъ духовно соединив: 
шись и можно быть старцемъ, но безъ 
помощи Св. Духа этого сд$лать нельзя. 

Старецъь это дфлаеть силой Божест: 
венной, причастной ему. Онъ продол= 
жаетъ подвигь Христа-Спасителя, ибо 
Господь „вселился въ него“ и въ старцЪ 
творить Христосъ и потому эта состраг 
дательная любовь и челов$колю@е край: 
нее. Гакъ старецъь болБетъ грфхами лю» 
дей, ближнихь приходящихъ къ нему, 
своего народа. 

И какъ онъ болЪлъ грЪхами Русска: 
го народа, какь любилъ его, какь зналъ 
его, его внутреннее состояне и его бу: 
дущее. Онъ зналь и провидЪлъ время, 
когда будеть у русскаго народа невыра: 
зимая скорбь и 6бдствя, когда люди 
будуть гибнуть во множествЪ такомъ, 
что „ангелы не будутъ успфвать прини;з 
мать души“. Онъ зналъ это, говорилъ 
объ этомъ, и лицо его выражало неиех 
редаваемое страдаше. И потомъ онъ же 
говорилъ, что настанетъь день, когда 
Господь помилуетъь русск народъ и 
возстановитъ Россю, „ибо въ очахъ Бо- 
жлихъ ифтъ лучше жизни народной, какъ 
управляемой Православнымъ Царемъ“. 
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Такъ онъ говорилъ и видфль грядущее 
прощене и возрождене и „въ восторг 
всплескивалъ руками“... 

Но вернемся кь современности: она 
также охватывается прп. Сетафимомъ, 
ибо на всЪ в$ка онъ говорилъ свое уче: 
н!е и имъ, также какъ сто лЪтъ назадъ, 
могуть и должны руководствоваться 
люди, ибо это учен!е о смысл жизни, 
о вЁ$чномъ Православии, о православномъ 
человЪкЪ, о православной жизни. 

У каждаго в$рован1я, каждой филоз 
софии, идеи, ученя — есть нравственная 
сторона, и „свой“ челов$къ. Прп. Сера: 
фимъ говорить Мотовилову о православ: 
номъ пониман!и смысла жизни и въ его 
словахъ намъ ясно вырисовывается пси» 
хологическй типъ, характеръ внутрен: 
ней жизни, нравственнаго устроения чег 
ловфка, живущаго съ тёкимъ пониман1емъ 
смысла жизни. Становится ясенъ, поня» 
тенъ-—православный человЪк%. 

Прп. Серафима нашли, поняли, оцЪ: 
нили — православные русске люди, по 
преимуществу простой народъ. 

Они нашли, поняли, почувствовали его 
причастность Царству Бож!ю и около 
него познали это Царство. Они поняли, 
что прп. Серафимъ не добрый старичокъ- 
землячокъ, а причастникъ Божественной 
жизни. Они познали-почувствовали имен: 
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но ее, познали Царство Божие въ убо: 
жеств$ жизни убогаго Серафима. Поз: 
нали, что Царство Боже поистинЪ 
„внутрь насъ есть“, во внутренней жиз: 
ни челов$ка, а не во внфшней обста: 
новкф. Что христанинъ „прежде всего“ 
ишетъ этого Парства Бохаяго и только 
тогда и „это все ‘_житейское, вн$шнее 
—»„прилагается“. 


Представители русскаго образованная 
го, ведущаго слоя не замЪтили Препо: 
добнаго Серафима, не поняли, не нашли 
и не пошли къ нему. Не думали о „пра: 
вославномъ челов5кЪ“ и не замфтили 
его. Во всей русской литературЪ, въ 
истори того времени н$ть даже упоми» 
нання о прп. Серафим и о Саровф. 
Только въ одномъ изъ писемъ Хомяко:г 
ва упоминается Саровъ, какь примБръ 
строгаго монашескаго Жипя. При. Се 
рафимъ—современникь Пушкина, Лер: 
монтова, славянофиловъ, но изучая русг 
скую культуру того времени нельзя да: 
же догадаться, что въ это время жиль 
въ Росаи святой, чудотворецъ, челов къ 
причастный Царству Божию, что вь 
немъ и вокругь него было на земл$ это 
Царство. 


Какое поразительное явлене такая 
слБпота. Ее никогда нельзя забыть. 
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Но какъ могло это быть? Какъ мог» 
ла быть такая слЪпота къ явлен!ю пра» 
вославной жизни въ „Православной Рос: 
си“? 

Отв$тъ напрашивается въ словахь прп. 
Серафима Мотовилову: „Вамъ не такъ 
говорили, какь бы слфдовало“. Иначе 
сказать, не такъ учили, вы не усвоили 
Православнаго м1ровоззрфн!я, пониманая 
смысла жизни. Вы жили подъ чуждыми, 
неправославными влянлями. Мировоз:- 
зрёше, внутреный укладъ, мысли, стрем: 
лен1я, вкусы, интересы, оцфнки,—все это 
у русскаго образованнаго кульгурнаго 
общества далеко отъ создаваемыхь Пра: 
восланемъ, и въ потокЪ этой жизни не 
замЪтили при. Серафима. 

Въ лиц Мотовилова мы имфемъ все: 
таки представителя вфрующей среды. 
Была въ Росми и среда нев$Брующая и 
богоборческая. Но и въ этомъ в5рующемъ 
потокЪ Русской жизни уже н$ть ясно: 
сти и прозрачности православнаго источ: 
ника. 

Мотовилова учили, что цфль жизни 
исполнение дфлъь релипознаго закона. 
Что цфнно на землБ? Дфла! То что сдЪ: 
лаеть человЪ$къ! И надо дЪлать добрыя 
дла. Творить упорно, неукоснительно. 
И въ награду за эти дла, закономъ 
установленныя, посл смерти человЪкъ 
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получить награду: спасение, блаженство. 
Получить потомъ когда-то, и тогда нае 
ступить или человЪкъ вступитъ въ Цар» 
ство Божие. 

Прп. Серафимъ говоритъ, что въ та+ 
комъ понимани есть роковая ошибка: 
спасен1е, блаженство—въ непосредствен» 
ной близости къ Богу, въ общеши съ 
Богомъ и только въ этомъ. Но это об: 
щен1е доступно человф$ку уже теперь, 
на землЪ, и блаженство въ будущей 
жизни, еще большее, есть продолжение 
и слдстве близости къ Богу сейчасьъ, 
на землЪ. Что это достигается также 
черезъь добрыя д$ла. 

Въ чемъ разница: и тутъ и тамъ—доб: 
рыя д$ла? 

Но въ одномъ понимами они ц&ль, 
вь другомъ только средства. Въ одномъ 
награда и близость къ Богу когда-то 
потомъ, въ другомъ здЪсь и сейчасъ. 

За этими двумя пониман1ями стоять 
два пути жизни человфка, два разныхь 
типа устроения челов$ка. 

Если цфль жизни исполнение дЪлъ, то 
такое понимание воспитываетъ человЪка 
исполнителя. Онъ хорошо знаетъ законъ, 
исполнительный, точный, аккуратный, 
упорный. Таковъ его характеръ и глав: 
ныя доброд$тели и въ качествЪ иллю: 
страши мы легко можемъ себ предста- 
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вить хорошато челов$ка Западной куль’ 
туры. 

Православное учение о смыслЪ жизни, 
но новому, въ яркихъ и оригинальныхъ 
образахъ излагаемое При. Серафимомъ, 
воспитываетъ человф$ка иного характера, 
иныхъ качествъ. При. Серафимъ хочетъ 
оть челов$ка „прежде всего“ искания 
Царства Бож!я. Хочетъ отъ человф$ка 
духовной чуткости къ явлен1ям духов: 
ной жизни. Хочеть свободной волею 
исканая Царства Божия и въ эгомъ ис: 
кан1и — ума, сообразительности, сметки. 
Челов$кь долженъ познать благодатныя 
касання Духа, долженъ слЪдить за своей 
жизнью, соображать и понимать какой 
трудъ, какая дфла, какой образъ жизни 
для него полезнЪй, „больше даетъ бары: 
ша“, больше и чаще даетъ благодатнаго 
благословения Божия. ДЪла имЪфють зна: 
чен!е служебное. Для того, чтобы жить 
осмысленно—нужна волевая энермя, твор: 
ческая активность, ибо челов$къ твор: 
чески — активно участвуетъ въ своемъ 
спасеши, а не какь исполнитель урона. 

Вфруюнший въ дфла и награду „за нихъ“ 
долженъ почитать, что его дла имБютъ 
цфнность и она принадлежитъ ему, а 
награда придетъ какъ должное. 

Прп. Серафимъ хочеть оть человфка 
безграничнаго смирен1я, сознан1я, что 
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у него ничего нЪть и не можеть быть 
ничего, за что ему „должна“ быть дана 
награда. Смысль жизни и спасеня онъ 
понимаетъ въ томъ, чтобы искать под: 
линную вфчную цфнностль, а она въ Бо: 
г. Что ц$ннаго своего онъ имЪетъ? 
Ничего, онъ „ниший духомъ“. Вся жизнь 
внутренняя, вся энерпя, вс силы ума, 
сердца и воли направлены къ искан!ю 
Бога, ибо въ Немъ, въ реальномъ, жи» 
вомъ, опытно познаваемомъ усвоени 
Божественной жизни, въ „стяжан:и Св. 
Духа“— смыслъ и блаженство. 

ЧеловЪку надо подлинно „отвергнуться 
себя“ и „прежде всего искать Царстьа 
Божия“. 

НЪть м6ста горделивому признан!ю 
цЪнности своихъ дфлъ: нФть „своего“! 
Челов$къ приносить только свободное 
желан1е спасения, и свв. отцы говорятъ, 
что и Богь всемогупий не можетъ спаг 
сти челов$ка, если онъ не „соблагово: 
лигь‘ быть спасеннымъ. 

Такъ создаются два совершенно раз» 
личныхь человЪка. У нихь разныя мыс: 
ли, разныя оцнки цфнностей, разное 
внутреннее устроене. Когда люди нег 
доумБваютъ и говорятъ „неужели такъ 
важно различ1е между иными исповЪ: 
дан1ями иногда только въ одномъ сло: 
вЪ (и тогда вспоминаютъ всегда НПодае), 
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въ концЪ концовъ разв$ это не все то: 
же самое?“ то говоряцие такъ всегда об: 
наруживаютъ, что никогда не интересо- 
вались в$рою и не задумывались, какая 
огромная разница во внутренней жизни 
челов$ка за этими различиями. Она на: 
столько велика, что душевное состояне 
праведника одного испов$данйя есть то 
именно, оть чего предостерегаеть дру’ 
гое, признавая его „прелестью“ т.е. приз: 
нан!емъ ложнаго состоян1я въ качествЪ 
подлинно цфннаго. Потому разница меж: 
ду ними такова, что одинъ стремится 
кь тому, отъ чего бфжитъ другой. Есть 
очень поучительный трулъ, въ которомъ 
авторъ (Лодыженскйй) сравниваетъ жизнь 
и внутреннй м!ръ и взгляды Прп. Се» 
рафима и Франциска Ассизскаго, и до» 
казывает ихъ глубокое различие. 

Разница пониман!1я смысла жизни у 
православныхъ и тЪхь, кого „не такъ 
учили, какъ бы слЁдовало“, разница ихъ 
взглядовъ и внутренняго устроения при: 
водитъ кь тому, что они все по разно: 
му понимаютъ, представляютъ, по раз: 
ному молятся. 

Усвоивний философ!ю цфнности дфлъ 
и Царства Божия какъ награды за д$ла, 
говоря „да придеть Царстые Твое“, 
будетъ думать о наградЪ, о конц св 
та. Или въ томъ смыслЪ, что просить 
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помощи создать так:я условя, порядки 
государственной жизни, что придетъ 
это Царство и Господь будетъ царство: 
вать на землЪ. Думають о царств — гс: 
сударств, въ совершенныхъ формахъ, 
челов$комъ созданныхъ, когда Господь 
сможетъ царствовать на землф. В$руя 
вь ифнность челов$ческихъ дЪлъ, люди 
съ Такимъь мровоззрёнемъ неизбЪфжно 
будуть думать, что смысль жизни въ 
нультурныхь достиженияхъ, и страстно— 
хил1астически будутъ понимать Царство 
Божие. Именно такъ толковали люди 
привязанные къ землЪ, не знающие сми: 
реная и „отвержен1я себя“, слова о 1000- 
лЪтнемъ Царств Христовомъ въ Апо: 
калипсисЪ, и не могли усвоить мысли, 
что тамъ рЪчь идетъ о длительности 
историческаго бытя Церкви на землф. 
Именно въ такомъ духЪ, взволнованно 
и страстно, писаль напр. Мережковскй 
о значени культуры, какъ условя на» 
ступлен!я Царства Божля на землЪ. По 
его мысли, всяюй творяпий культуру — 
дфлаетъ ‚Христово дЪло“. Напр. Петръ | 
— ярюай продолжатель Христова ДЪФла, 
потому что поднимаеть культуру въ 
России. Поэтому напр. революцлонное 
движен!е, поскольку, по убфждешю 
этого писателя, служить той же куль 
турЪ, оно дЪлаетъь Христово дЪло. Онъ 
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настолько былъ ослёпленьъ этой фило: 
софлей, что когда ему указывали на 
противорелигозный характеръ револю: 
цоннаго движен!1я, онъ возражалъ, что 
это недоразум$н1е, что на самомъ дЪлЪ 
они служатъ Богу, ибо продолжають 
Петрово дфло, а „Петрово дЪло — Хри: 
стово дЪло“, и онъ зваль Церковь при: 
соединиться къ богоборческому револю:г 
ц1онному движен1ю. Въ угар этТихъЬ 
страстныхь и гордыхъ мыслей, и превоз: 
ношен1я человфческой воли, культуры и 
творчества, вся историческая жизнь и 
дфятельность челов$ческая представ: 
ляется ему полной высокаго значеня и 
онъ противопоставляетъь ее подвигу мо: 
литвы и стяжаниюо благодати, говоря, 
что «въ то время, когда былъ Наполег 
онъ, декабристы — Преп. Серафимъ сто: 
яль на камн$ и молился». Говоря такъ 
въ нБкую пору своей жизни, онъ нег 
понималъ, что м!ръ стоитъ праведника: 
ми: когда не будетъ праведниковъ, когда 
м1ръ перестанетъь плодоносить, м1ру без: 
смысленно существовать. По нашему един: 
ству человфческому, по соборности, под: 
вигь праведника есть подвигь человЪ: 
чества. 

Прп. Серафимъ, молясь на камнЪ въ 
поразительномъ духовномъ подвиг и 
благодатномъ озарен1и, оправдывалъ бы: 
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т!е человфчества. Представители культу: 
ры не понимали ни подвига, ни его вы» 
соты, ни значения и смысла. 

Какъ ни странно и ни страшно, но всЪ 
эти дЪйствительно безумные, бредовые 
взгляды живутъ и теперь, особенно въ 
протестантскомъ м1рЪ, и мы видимъ въ 
немъ представителей идеи возможности 
соединеня вЪры съ богоборчествомъ. Къ 
этой извращенности они приходятъ, ис- 
ходя все изъ того же поклонения вся» 
кому проявлению человфческой воли. 
Видя передъ собою сильнфйшее богобор= 
ческое движен!е, руководимое коммуниг 
стической властью, они не могуть отне- 
стись кь нему отрицательно, ибо таково 
проявлене творчества и „культуры“! И 
яко бы хриспане, они признаютъ, и 
тЪмъ поддерживаютъ, гонителей Христа! 

Идея совершеннаго строя, какъ соз: 
дан!я человЪческаго, всегда соблазняла 
людей: найти, создать такой строй, чтог 
бы жизнь стала въ счастье и радость! 
Набрасывались „утоши“, строились пла» 
ны такого государства. Русск!е раскольз 
ники изъ Сибири Фздили его разыски» 
вать. Сколько крови пролито во имя 
этой идеи „рая на землЪ“. Гамъ, во имя 
такого строя въ коммунизмЪ, во имя 
такого соблазна, убиваеть безъ числа 
людей злая, страстно-богоборческая во» 
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ля. ЗдЪсь найдень пуль кь нему въ 
нозвеличиван!и воли челов$ка и строится 
арелигозное демократическое государст 
во. Исторя знаетъьъ и релилозное тео: 
кратическое (и тоже тоталитарное) ка: 
толическое государство, „Священную“им: 
перю. Нашъ современникъ, видный про: 
тестантский идеологь, говорить, что ‚„ц$ль 
государства — подготовить условя для 
наступления Царства Божия на землЪ“. 

православный, въ отвфть на всЪ 
эти страстныя бредовыя мечты ‘гордой 
души, прочтеть въ Евангели (Лк. 17, 20)— 
«ле прйдетъ Царство Божие примБ5тнымъ 
образомъ», т.е. оно не имфетъ своихъ, 
ему присущихъь „культурныхъ“ и „со» 
вершеннныхъ“ формъ, ибо оно „внутри 
насъ’ во внутренней, духовной, сердеч; 
ной, душевной жизни человЪка. 

Прп. Серафимъ знаетъ это царство и 
говоря „да придеть Царстве Твое“ мог 
лится о томъ, чтобы Богь и божественя 
ная жизнь сейчась вошли въ его дущу, 
‚чтобы благодать Божия озарила душу и 
его, и людей. 

„Да будетъ воля твоя“—у одного это 
изъявлен1е покорности, или развитие или 
аттрибуть Царств1я Божия. 

У другого-—это самое высшее, дерзно: 
венное желан1е, чтобы его воля, сочетая 
лась сь вслею Бога! Когда „Царство 
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Твое“ — Божественная жизнь посфтитъ 
человЪка, то онъ хочеть всецфло прог 
никнуться ею, чтобы его воля и воля 
людей — вся молитва Господня учить 
единству съ людьми — была Христова 
воля. 

Когда по западному вфруюшций въ зна: 
чен1е дфлъ, исполнитель закона, не знаю: 
ний Серафимовскаго непосредственнаго 
отношения къ Богу, проситъ о прощении 
гр$ховъ, то это означаетъь просьбу о 
томъ, чтобы этотъ грфхъ былъ бы вы: 
черкнуть, сброшенъ со счетовъ къ мо» 
менту расилаты, (а можеть быть еще и 
просьбу, чтобы кто-то, у когоесть «сверх: 
должныя» д$ла, уравновЪсилъ ими тяг 
жесть моихъ грЪфховъ?). ЧеловЪкъ прог 
сить о прощен1и грЪховъ, въ противо: 
вЪсь имъ дБлаетъ добрыя дла, вЪруетьъ, 
что будетъ прощенъ, но не знаетъ-—прог 
щенъ или нЪтъ. 

А челов$къ, какь При. Серафимьъ, 
з:аюпий посфщеня Св. Духа, знаетъ ког: 
да прощенъ грЪхъ: тогда, когда снова воз» 
становилось нарушенное грЪхомъ еди: 
нен1е съ Богомъ. Вотъ почему мы ‘такъ 
часто читаемъ у свв. 00. „И помолился 
старецъ“ или „трижды молился“ и былъ 
прощенъ... | 

Это знан1е дано не только Прп. Се: 
рафиму, но и каждому вфрующему и 
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молящемуся. И каждый знаетъ тяжесть 
гр$ха нераскаяннаго и непрощеннаго и 
радость покаяюмя и прощения. И каж: 
дому доступень м!ръ Божественный, а 
отнюдь не только избранникамъ, яко бы 
нарочито для того одареннымъ: къ каж: 
дому человфку можетъ придти Господь, 
ибо сказано: „Се стою у двери и стучу. 
Если кто услышить голось Мой и от: 
кроеть дверь, войду къ нему и буду 
вечерять съ нимъ и онъ со Мною“. (Откр. 
5, 20). 

Только въ насъ жизнь внутреняя, ду» 
ховная происходить смутно и едва-едва, 
а При. Серафимъ свЪтится ею и при 
„посфщеняхъ“ Божественныхъ—„топоръ 
выпадаеть изъ его рукъ и лицо его то 
бл$дн$етъ, то покрывается румянцемъ 
и сердце его горить оть неизрЪченной 
радости“. 

Когда мы смотримъ на Прп. Серафи: 
ма въ этоть моменть, его свЪтъ и огонь 
изобличаютъ наше ничтожество и тепло: 
хладность и можеть придти соблазни: 
тельная лживо-смиренная мысль, что онъ 
настолько недосягаемъ, что его мысли и 
учене къ намъ неприложимы, ибо онъ 
совсЪмъ другой и съ нами несоизмБримъ. 
НЪть! Это не такъ: именно соизм5римъ. 
Разница между нами гр$шными, но вЪ: 
рующими,—и святыми не качественная, 
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а количественная. Въ насъ тоже вБра,— 
только у нихь сильнфе. Гоже ощущение 
добра и зла,—только у нихь ярче. 

Когда мы вглядимся вь обычнаго чех 
лев$ка, котораго мы называемъ—,,хоро: 
пий человЪкъ“ то мы поймемъ, что его 
внутренняя жизнь „подобна“ жизни 
Прп. Серафима: у этого хорошаго, 
„правильнаго“ человЪка есть живое ощуя 
щен!е добра и зла, онъ инстинктивно 
сторонится зла и радуется добру. Онъ 
блюдеть миръ душевный, сторонится 
страстей. У него бдительность и трез» 
венность, сдержанность и скромность. 
Все это подобно внутренней жизни 
праведника, только у посл$дняго все 
это ярче и сильнфе. Но эти правильные 
люди вфрно идуть. Эти скромные лю» 
ди — творцы доброй жизни „умЪтели“ 
и это они создали Святую Русь, и они 
нашли и поняли „убогаго Серафима“. 
‚И мать Прохора—мужественная и трезя= 
вая — изъ той же среды „ум$телей“ и 
строителей и въ этой именно средЪ рог 
‘ился и выросъ При. Серафимъ. 

Он родной намъ, у насъ общая вЪра, 
только оньъ много выше и сильнЪе. И 
мы ему родные, только слабые и грфш;: 
ные. Но не чужие и потому онъ такъ 
неустанно и ласково учить насъ, на» 
дфясь, что поймемъ его. 
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„Гакъ то, Ваше Боголюб1е“... 

Да, многому и многому есть чему поу» 
читься современному человЁку у Пра» 
вославнаго Челов$ка“ Прп. Серафима. 

Онъ „простъ“, цфлень и внутреннно 
единъ. У него н$ть раздвоешй, про» 
тиворЪчй, и увлечешй гршныхъ, стра» 
стныхь людей. Нфть „случайныхъ“ 
словъ и потому такъ внимательно слу» 
шали его вБруюшие. Потому не случай» 
ны его слова о Православномъ Цар. 
Все ч$мъ увлекались люди, которые „не 
такъ, какь слЪдовало бы“, учили Мотоя 
вилова, вс мечты и соблазны о „совер» 
шенномъ строЪ“, который должны пох» 
строить несовершенные люди, всф мечты 
и утоши, всЪ теории, что „выспий заг 
коньъ—воля большинства“, что у госу; 
дарства, какъь у какого-то особаго су» 
щества есть свои таинственные законы 
жизни, все преклонене передъ „Куль’ 
турой" какъ бы языческимъ божествомъ, 
вся эта страстная возня челов$ческая, 
вся эта мудрость „вЪка сего“,—какъ все 
это далеко оть Божественной мудрости 
стазца въ Православномъ СаровЪ. Спо; 
койно и просто онъ отвфтиль бы 
современному Мотовилову, что государ: 
ство это не особое существо, а общест» 
венная жизнь людей управляемая влаг 
стью. Что эту жизнь надо такъ пост: 
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роить, чтобы люди не соблазнялись торг 
жествующей, узаконенной неправдой, 
чтобы не было препятстый ‹ человЪ$ку 
быть хриспаниномъ. Нужно, чтобы въ 
государственной общественной жизни, 
въ общественныхъь отношен1яхь людей 
признавалась Правда — Божественная. 
Власть должна признавать и подчинять: 
ся этой ПравдЪ. Носитель власти дол» 
женъ приносить обЪть въ этомъ. Гогда 
Церковь благословить его на царство. 
Богу угодно это смирене власти и по: 
тому Церковь совершаетъь надъ царемъ 
Таинство Муропомазан1я и „въ очахь 
Божиихъь н5ть жизни лучшей, какь 
управляемая Православнымъ Царемъ“. 

И теперь, какъь и тогда, При. Сера» 
фимъ будетъ „въ восторгЪ“, думая каз 
кое облегченше душъ челов ческихъ, ка» 
кой восторгь будетъ, когда снова Росз 
с1я станеть на свой исторический путь 
подчинен1я власти Божией ПравдЪ. Это 
такое громадное событе нравственнаго 
перерожден1я всей жизни, что передъ 
нимъ мелки и сравнительно ничтожны 
всЪ техническе и практическе вопросы. 
Тогда „вся с1я приложится“. 


* х + 


Тема о православномъ человфкЪ пои» 
стинф современна и актуальна. Руссюй 
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‘челов$къ, особенно въ высшемъ веду: 
цемъ слоф, давно какъ-то заплуталъ. 
Православ!е—трудно. Оно тонко, благо: 
родно, божественно. ЧеловЪфку легче 
быть неправославнымъ. Россля давно жи: 
ла подь воздЪйстнемъ неправославныхъ 
идей, философии и культуры, ` и подъ 
ихъ вл1янтемъ человЪ$кь внутренно м$» 
нялся. Но многое оть Православая оста» 
лось и теперь. Страшныя испытанйя и` 
гонення вфры не вырвали корней: чего 
только не пережили, а вотъ въ народЪ 
осталась духовная чуткость, чувство 
правды, отзывчивость, доброта, и воз= 
вращаюниеся изъ Росми н$мецке пл$нг 
ные разсказываютъ о русскомъ челов кЪ, 
задумываются—что создало ‘его и какъ 
онъ могь сохраниться въ этой остервег 
нфлой жизни „совершеннаго строя“ 
Но православному тамъ трудно жить, 
какь трудно рости дереву, заваленному 
камнями. Гакъ—на родинф$, а зарубежомъ, 
онъ живетъ—т$снимый чужими людьми, 
идеями, порядками, вЪрован1ями. 

Росая уже давно стала сбиваться со 
своего пути. 

Ко времени При. Серафима въ „[ра» 
вославной Росаи“, въ ведущемъ куль’ 
турномъ сло какъ то почти не стало 
‚„православнаго человЪка“. Людей того 
времени „не такъ учили“. И представи» 
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тели этого слоя не зам5тили Православ- 
наго Праведника. 

БесЪда съ Мотовиловымъ такъ харак+ 
терна: изъ интеллигентнаго культурнаго 
общества онъ одинъ изъ немногихъ 
пришелъь къ нему и кажется ни съ кБмъ 
такъ длительно, откровенно и глубоко 
не говорилъ Преподобный. Онъ пришелъ 
кь старцу посл длительной тяжкой 
болЪзни... Можетъ быть и теперь, послЪ 
тяжкой болфзни, въ которой такъ много 
общаго съ бол$знью Мотовилова, — ибо 
и Росая, какь онъ, ощутила въ себЪ 
присутств:е д1авольской силы — можетъ 
быть и теперь кь Прп. Серафиму пой: 
дутъ русске люди и услышатъ отъ него 
„радость моя“, „Христось Воскресе“. 

Можно указать множество примфровъ 
проникновенй неправославныхъ вллянИй. 
Они проникали даже въ Церковь и ея 
выспия школы. Мнопе неправославные 
взгляды стали общепринятыми, ходя: 
ЧИМИ. 

Но въ томъ же прошломъ вфкЪ мож: 
но видЪть и струю православной жиз» 
ни и мысли, и она пробивалась и въ 
высипе круги. Можно намфтить маги» 
страль русскаго православнаго возроже 
деня. О ней говорятъ имена М. Фила: 
рета, Еп. Феофана Затворника, Еп. Игнат!я 
Брянчанинова, Хомякова, Митрополита 
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Антон1я. Это течен1е проникало и въ 
широке круги образованнаго общества. 

Но медленно. Обзъ. этомъ свидфтель» 
ствуеть судьба рукописи Мотовилова: 
она боле 60 лБть пролежала подъ спу* 
домъ. *Какъ могло это произойти? Не 
было интереса? Не поняли? Побоялись 
цензуры—ужъ очень по новому и дерз: 
новенно говорить она о Православ!и? 
Какое изъ этихъ объяснен1!й ни взять, 
они вс одинаково горьки. 

Такъь жила Росаля. 

ВнЪшне все какъ будто прочно въ 
„Православной Росси“, а внутри въ 
„ведущемъ“ (куда?) слоБ — н$Ьтъ право» 
славнаго челов$ка... 

У живыхь и внимательныхъь людей 
прошлаго вфка начинается тревога за 
Россю. У Гоголя, Хомякова. 

А Прн. Серафимъ раньше ихъ, уже 
давно горькими слезами плачетъ о Росе 
си: онъ уже знаетъ, что она идетъ кь 
о$дЪ. 

Большая мучительная тревога у До: 
стоевскаго. Интересны его записки: его 
мучаеть Голстой, его произведёнля. Отъ 
нихь вс въ восторгЪ, такъ прекрасно 
онь описываеть жизнь ведущаго двоя 
рянскаго общества. Какая жизнерадо» 
стная полнокровная жизнь, здоровье! 
А Достоевсай читаетъ и мучительно, съ 


59 


ужасомъ чувствуетъ, что полнота и какъ 
будто прочность русской жизни у Гол» 
стого — миражъ, что у общества н$ёть 
устоевъ, что Росая идетъ не зная куда. 

И мы теперь чувствуемъ, что Достоев» 
скай быль правъ: жили безъ мровоззрф 
н1я, безь идеи и идеолоши. 

Съ болью и невыразимымъ напряже: . 
н1емъ Достоевский постепенно идетъ къ 
тому, чтобы написать челов$ка настоя» 
щаго, почвеннаго и желаннаго. Онъ. пи» 
шетъ своего „главнаго героя“ — Алешу 
Карамазова — вфрующаго, румянаго, . ду: 
ховнаго реалиста. Яснаго и простого, и 
вокругъ него радость и исцфлен1е душъ. 

Идея вфрной, ясной, простой и свфт» 
лой жизни захватываетъь Достоевскаго. 
Его восторгь выражаеть ‚,Подростокъ“ и 
говорить объ этомъ „задыхаясь отъ 
волнен1я и восторга“ 

Эго характерный для Достоевскаго, 
для его духовнаго роста, моментъ: онъ 
и Алешу проводитъ черезъ моментъ во: 
сторга любви къ жизни, когда онъ „въ 
слезахь и въ изступлени“ цфловалъ 
землю. 

И другой образь на томъ же пути 
творческаго достижения: старецъ Зосима. 
Онъ учить Алешу: „Землю люби и 
неустанно ненасытимо люби, всЪхъ лю, 
би, все люби, ищи восторга и изступле» 
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ная сего. Омочи землю слезами радости 
твоей и люби хи слезы твои. Изступ» 
лен1я сего не стыдись, дорожи имъ, ибо 
есть даръ Божий велик, да и не мно: 
гимъ дается“ 

Намъ дороги вс искан1я < вБрной 
жизни, в$рнаго православнаго челов$ка. 
Эти поиски характеризуютъ эпоху рус: 
скаго возрожденя второй половины 
прошлаго в$ка. Это искания потомковъ 
Мотовилова, котораго „не такъ учили, 
какъ бы слЪдовало“. Предъ ними лежа: 
ла та же задача, что и передъ нами — 
они искали правильный путь и правиль: 
наго челов$ка. | 

Наша задача теперь во многомъ труд: 
н$фе, но въ одномъ она легче: При. Се: 
рафимъ далъ намъ очертан1я православ» 
наго челов$ка и намЪтилъ его путь. 

И мы знаемъ благодаря ему, что хотя 
въ Росаи была долголЪтняя назрфваюг 
тая бол$знь и потокъ ясной воды Пра: 
вославя сильно замутился, но въ Русской 
рЪкЪ всегда былъ, и вБруемъ, есть и будетъ, 
струя чистой незамутненной воды. Была 
струя ясной, простой и чистой христине 
ской православной жизни и это она 
выходила мальчика и юношу Прохора— 
челов$ка р$дкой силы и мужества, ума, 
совершенно исключительной духовной 
чуткости, дерзновен!я и трезвости. 
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Эта струя—есть среда высокой право: 
славной культуры. На пути къ величай: 
шему подвигу, Прохоръ не цфлуеть 
землю въ изступлени, и монахи—предг 
ставители этой среды и культуры-—не 
признають православнымъ старцемь не» 
дозрЪвшаго для этого подвига Зосиму: 
въ немъ н5тъ еще трезвости, ясности, 
простоты и мира. 

Это струя высокой культуры: въ ней 
ясность, простота и свобода. 

Чтобы понять и почувствовать эту 
среду, представимъ себЪ разговоръ маг 
тери Прохора съ сыномъ о его ршени 
идти въ монахи. Это картина такой 
простоты и правдивости, ясности и 
глубины, что можеть быть ни одинъ 
художникъ не опишеть ее.  Можетъ 
быть только Пушкинъ. | 

Возможность такихъ людей, такой 
среды, „едва усилемъ минутнымъ“ пог 
нятна Достоевскому и эта возможность 
такъ поражаетъ Достоевскаго, что онъ 
говорить о ней „задыхаясь отъ волне: 
н1я и восторга“. 

Прохоръ жилъ въ такой средЪ, она 
ему родная. 


Воть онъ, высокй, сильный идетъ во 
тлав$ артели послушниковъ лЪсорубовъ 
и поетъ. Вотъ‘онъ въ лБсу, въ пустынь: 
кф, работаетъ творя молитву [исусову. 
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Съ ней онь живеть, работаетъ, говорить 
съ людьми и Господь Духъ Святой при: 
ходить въ его сердце, и онъ стоитъ, 
топоръ выпадаетъ изъ его рукъ и серд: 
це его горитъ неземной радостью. 


Воть его стромй, суровый подвигь 
стяжаня Св. Духа. И изъ этого подвига 
онъ приходить къ людямъ съ Пасхаль: 
ной радостью вфры, свЪфта и любви: 
„Христосъ Воскресе“, „радость моя“. 


НЪть, это не Нестеровскй, чуть стиг 
лизованный праведникъ, это живой под: 
линный праведникъ, пробщенный Цар: 
ств1ю Божию. 


Въ немъ н$5тъ ни тБни, ни намека на 
тЪнь, сентиментальности стилизованнаго 
Зосимы и онъ зоветъ не кь „изступлег 
н1ю“, а кь‘мужественному подвигу. 


Это не добрый старичекъ-землячекъ, 
нфтъ, это подлинно Богомъ прославлен: 
ный челов$къ, ибо Духьъ Божий живетъ 
въ немъ. Это явлене высшаго челов$че» 
скаго достижения и простой русскай нгз 
родъ это понялъ. Это явлен1е почти 
непонятное для представителей иной 
культуры и английский посолъ въ своемъ 
докладЪ о жизни въ Росси пишеть, что 
Государь занять дЪломъ прославления, 
„какого то темнаго монаха“ 
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А руссюй православный народъ увих 
дЪль свЪтъ прославлен1я у Бога этого 
„убогаго“ монаха. 

Прп. Серафимъ есть образъ право: 
славнаго человфка, его иравственнаго 
устроен!я, мропониман!я и пути. 

Для русскаго человЪка понять Препохя 
добнаго Серафима его вЪфру, взгляды, 
понять, что онъ любитъ, чего хочетъ 
оть насъ, — это значить понять право» 
славнаго челов$ка, найти самого себя и 
свой путь. 


П. С. ЛОПУХИНЪ. 
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